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ResumerlJna de las formas mediante las cuales la Tercera Republica francesa
legitimé su gobierno fue mediante el uso simbdlico del espacio urbano. Utilizan-
do las teorias délifford Geertz de la dimension cultural del pogéele Maurice
Halbwachs de la memoria colectiva, este articulo analiza los itinerarios de los
principales funerales parisinos de Estado organizados por el régimen para sus
héroes politicos, militares y culturales. Las procesiones funerarias usualmente
pasaban frente a los lugares principales del poder politico del régsheamo
frente a los cuatro principales monumentos sagrados de la nacion francesa: el
Panthedn, los Invalides, el Arco del Triunfo y la catedral de Notre Dame. Asi
se conectaba simbdlicamente el nuevo régimen republicano al pasado glorioso
de Francia, y podia presentarse como continuador de esta tradicion.
Palabras clavel. Paris, 2. funerales de Estado,
3. Tercera Republica, 4. Clifford Geertz, 5. Maurice Halbwachs.

Abstract.Ore of the ways by which the French Third Republic legitimized its
rule was the symbolic use of urban space. Using Clifford Geertz’ theory of
the cultural dimension of power, and Maurice Halbwachs’ theory of collective
memory, this article analyses the itineraries of the major Parisian state funerals
that were organized by the regime for its political, military and cultural heroes.
The funerary processions usually passed by the main sites of political power of
the regime, as well as byefiour main sacred monuments of therieh nation:
the Pantheon, the Invalides, the Arc de Triomphe and Notre Dame Cathedral.
The new republican regime was, thus, symbolically connected to the glorious
past of France, and was able to present itself as continuing this tradition.
Keywords:1. Paris, 2. state funerals,
3. Third Republic, 4. Clifford Geertz, 5. Maurice Halbwachs.
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AL LLEGAR AL PoDEREN Francia en 189, después de una lucha larga y
ardua, los republicanesfrentaron un pais fragmentado por una mul-
tiplicidad de tradiciones locales, inseguro de si mismo trassial
ante Prusia y politicamente dividido. El régimen tuvo que confrontar
a la derecha catdlica y monéarquica, que tenia un pasado largo y glo-
rioso y consideraba falso el discurso de soberania; a su izquierda se
encontraba la oposicion socialista, que cuestionaba su liberalismo
econdmico y demandaba reformas sociales de gran alcance.

Para sobrevivjtos republicanos intentaron ficar el pais alrededor
de su gobierno y presentarse como los Unicos representantes verda-
deros del pueblo. El éxito de este intento dependia deficherit
impugnada nueva Republica con la nacion respetada, que encarnaba
a la Francia eterna, su pueblo y su histdreversion republicana
del pasado nacional, segun se ensefiaba en las escuelas republicanas,
enfatizaba la emergencia del Estado-nacion a través de la guerra, la
adquisicion territorial y una politica de fioacion —un proceso que
culminé en la Revolucion Francesay la creacion de una republica, la
cual, comda patrie,se convirtid en “una e indivisible™—.

Este articulo explora una esfeesdprovechada del esfuedsad
régimen republicampor autolegitimarse: la dimension espacial de
la vida social en su relacion con el pasado. Los historiadores que
han estudiado la ensefianza de la historia francesa en las escuelas
republicanas han notado el uso republicano del pasatmakl
para consolidar el régimé Sin embargo, los esfuerzos pgd-

*Version en espafiol de Sando Ortoll de “The Sacred Center of Power:
Paris and Republican State Funerals”, texto de Avner Ben-Amos aparecido en
Journal of Interdisciplinary Historynim. 22, 1991, pp. 27-48. Se publica con el
permiso de los editores @e Journal of Interdisciplinary Histp y de MIT Press,
Cambridge, Massachusetts: © 1990 paviassachusetts Institute of Temlogy
y The Journal of Interdisciplinary History, Inc.

1Véase Alphonse Dupront, “Du sentiment nationalf Fancois Michel (coor-
dinador),La France et les francaisallimard, Paris, 1972, pp. 1423-1474.

2Véase Pierre Nora, “Lavisse, instituteur national”, en Pierre Nora (coordina-
dor),Les lieux de mémoire. La Régtique, |, Gdlimard, Paris, 1984, pp. 2482,
Francois Furet, “La naissance de I'histoifd*Histoire, nim. 1, marzo de 1979,
pp. 11-44; Claude Billard y Pierre Guibert, “L’age mythologiqu¢-Histoire,
ndm. 1, marzo de 1979, pp. 81-98, y Christian Amaks héros de I'histoire de
France(Paris, 1979).
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gicos epublicanos no se cfinaron a esta forma sederdgade
educacion. Otra parte tes reformas educacionales republicanas,
y no menos impaante, fue la creacion de un sisteméedévales
civicos cuyo proposito era movilizar a los ciudadanos en nombre
de los valores encarnados en el nuevo régimen.

La utilizacion ritualista del espacio publico y urbdne mas
evidente en los funeralesBstado. Estos festivales civia®sgran
importancia, que se celebraron desde el principio hafstaladel
régimen, honraban a los nuevos héroes republicanos —los grandes
hombres—. La relacion entre la Republica y el pasadiomsa
fue especialmente subrayada por las procesiones funeragias
seguian, unay otra vez, las principales rutas que ya halojain a
rido connotaciones historicas. Este articulo analiza los itiosra
y las procesiones de los funerales de Estado mas importantes que
se celebraron en Paris durante la Tercera Republica.

Geertz reconocio la importancia del uso simbdlico del espa-
cio para la consolidacion del poder politico en su fundamental
“Centers, Kings and Charisma: Reflons on the Symbolics of
Power”. En este ensayo, Geertz acepto la hipotesis de Shils de
gue a cada sociedad la gobierna una zona de valores y creencias
central. Las autoridades gobernantes ejercitan su poder en el
nombre de estas ideas destacadas, que estan también asociadas
con las instituciones principales y sus actividades. El sistema de
valores central supremo e irreducible es sagrado, y tatolsén
las personas e instituciones relacionadas con éste. Smis a
gue su vision del centro no tenia “nada que ver con geometria
y poco con geografia”. Su concepto de centro era metaférico;
connotaba el mas importante “reino de accion” dentro de una
sociedad -y ese reino era la fuente de la autoridad legitima—.

Geertz dio upaso mas alla, ya que su objetivo era ingasta
representaciode la autoridad en la sociedad. El estudié los “boatos

8Clifford Geertz, “Centers, Kings and Charisma: Beibns on the Symbolics
of Power”, en Clifford Geertz (coordpcal Knowledge: Further Essays in In-
terpretive Anthropologypp. 121-146 (Nuev¥ork, 1983); Edward Sis, “Center

and Periphery”, en Edward Shienter and Periphery: Essays in Macrosociol-
ogy (Chicago, 1975), p. 3..
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del reinado” en tres neos diferentes —Java del siglo catphogla-

terra del siglo dieciséis y Marrueats siglo diecinueve—. Geertz

se enfoco prinpialmente en el simbolismo del poder manifestado

en las procesiones teay su relacion con la ideologia doante,

pero sus estudios de casdaerun valor implicito agregado.tBs
demaostraron que no es facil separar las dimensiones espaciales e
ideoldgicas del poder —que el centro de Shils debia ser entendido
no sélo metaférica sino también literalmente—.

Tal como lo muestra un alisis de las procesiones reales, estos
fendmenos méviles estaban siempre relacionados con un centro
inmovil del cual partian y al cual retornaban. Este centro era
generalmente la sede del gobierno y se consideraba el centro del
reino. Aunque no necesariamente el punto medio del territorio,
esta sede era usualmente el centro géagrd, todavia mas
importante, simbdlico. Estos centros inmovilessiorplemente
tres ejemplos de un fendmeno més general conocido como “es-
pacio sagrado”: un lugar en donde los valores sagrados de una
comunidad son enfocados y se vuelven tangibles a través de un
conjunto de simbolos y rituales, y donde ocuroehaunicacion
de la sociedad con estos valores sagrados.

Pero, como Geertz nos recordd, no deberiamos tomar lo sa-
grado del poder soberano como un dado. Este es construido por
gobernantes que “jusitan su existencia y ordenan sus acciones
en términos de una coleccion de historias, ceremonias, insig-
nias, formalidades y accesorios que o bien han heredado o, en
situaciones mas revolucionarias, inventad&4os boatos de
poder no eran caracteristicos solamente de monarquias exoticas
o distantes. Se encontraban también en la TaeRepublica
francesa, con su habil uso del espacio sagrado.

La Republica y el centro sagrad@ara transmitir su uiicadora
vision historica en términos de espacio, la Tercera Republica tuvo

4Joel Brereton, “Sacred Space”, en Mircea Eliade (codrde,Encyclopedia
of Religion XII, pp. 526-535 (Nueva York, 1987). Véase también Joel Brereton,
Le sacré et le profan@aris, 1965).

SClifford Geertz, “Centers...”, p. 124. Véase también Steven Lukes, “Political
Ritual and Social Integrationgociology,1 (1975), pp. 289-308.
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gue ocupar el centro sagrado del reino e integrasa pbpia
imagineria. Ademas, para que su gobierno no pareciezecin
dente pasajero, tenia que demostrar regularmente sul ct@htro
poder. El régimen buscé atenuar la sacudida del cgmbtao
al enfatizar su continuidad simbdlica con regimenes argstior

La necesidad refblicana de utilizar el espacio parisino prove-
nia del hecho de que la imagen de la ciudad como centro tenia
varias facetas. No sélo Francia crecié gradualmente mediante
adquisiciones sucesivas de los dominios realet éie de
France, sino que el pais finado estuvo siempre gobado
desde su centro. Paris era también la capital social y cultural del
reino, el lugar donde las tradiciones locales cedian el paso a una
perspectiva nacional, convirtiéndolo en el Unico sitio en Francia
gue podia farmar que era verdaderamente nacional. Desde un
punto de vista geodfi&o, el centralismo de la capital estaba
simbolicamente cdirmado por una placa de bronce, colocada
en el atrio de la catedral de Notre Dame, que marcaba el punto
desde donde comenzaban los caminos nacionales. Paris era mas
que el centro de Francia; era su sinécdoque.

El espacio urbano, como Hallchs observod, es méas estable que
la poblacion que lo hatai. Pese a que las ciudades constantemente
cambian a través de la construccion y la demoliciose@n una
imagen de permanencia puesto que cambian a un ritmo mas lento
gue los propios moradoresldeiudad. Las ciudades, po tanto,
son sitios importantes de menaorolectiva, dado qua saiedad
crea un espacio que corresponde a los aspectosntigferde su
estructura y forma de vidd.a rdacion entre sociedad y esjm
es reciproca: después de que la sociedad ha cambiadog¢el,espa
gue es mas durable y ig#l habitos mas viejos, contintiarsdo
su principio formativo. El intervalo asi creado entre ldestad

¢David Kertzer, “The Role of Ritual in Political Change”, en Myron Aronoff (coord.),
Culture and Political ChangéNew Brunswick, Nueva Jersey, 1983), Bp-73.

"Maurice Halbwachs, “Space and the Collective Memory”, en Maurice Halb-
wachs,The Collective MemorfNueva York, 1980), 128-157. Sobre la nocion de
sitios de memoria, véase Pierre Nora, “Entre mémoire et histoire”, en Pierre Nora
(coord.),Les lieux de mémoire. La Républiguep. xvii-xlii.

53



Culturales

y su medio urbano puede ser una fuente deictnfPero los
republicanos, haciendo uso de las diferentes facetas de la ciudad,
la convirtieron en una fuente de poder. Sin embargeraoli-

bres para utilizar la ciudad enteramente como querian. La historia
particular del espacio urbano parisino —los bulevares|daag)

las estatuas y las fachadas— a veces permitia a la cisittil re

los intentos republicanos de imponer en ella nuevodisauos

y ofrecer diferentes lecturafi@osas de las ceremonias.

Paris sufrié una transformacion mayuscula durante el Segundo
Imperio (1852-1870). Esta fue inspirada por la tendencia-refor
matoria de Napoleon Il y ejecutada por Georges Haussmann, un
poderoso prefecto del departamento del Siena. Los cambios con
sistieron principalmente en derribar barrios viejos y denste
poblados en el centro de la ciudad y abrir nuevas astpara
facilitar el paso rapido de grandes cantidades de tropas, mercan
cia y personas que recorrian diariamente grandes distpacas
llegar a su trabajo, y para mejorar las condiciones sagit&iia
embargo, Haussmann dej6 intacto el centro sagrado de la.ciudad
Los edficios y los monumentos que tenian una importar@ia p
litica y simbdlica mayor permanecieron como estabas;aua,
la renovacioén separé a estosieitis de su entorno miserables
volvio mas visibles y facilito el fl ujo defita entre ellos.

Al regresar las istituciones politicas principales de Versala
Paris, en 1879, los republicanos ocupaiicios que eran sitios
tradicionales de poder y se encontraban situados en el centro
geogrdico de la ciudad: Palais Bourbon (la Camara de Diputa-
dos), Palais du Luxembourg (el Senado), Palais de I'Elysée (la
Presidencia). Sin embargo, el trabajo politico rutinario que se
realizaba en estos édios no podia en si transmitir al pueblo
lo sagrado del nuevo régimen. Este aspecto del poder fue mejor
manifestado a través de ceremonias publicas que creaban un
tiempo especial, sagrado, en el cual todas las actividades mun-
danas se suspendian. Asi, el régimen podia enfatizar el aspecto
simbolico de estos €ifiios y conectarlos a otros monumentos
parisinos que también formaban parte del centro sagrado.
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Festivales y monumentddno de los objetivos de los festivales
civicos que se celebraban regularmente durante la Tercera Re-
publica fue conectar simbdlicamente al régimen con el centro
sagrado. La mayoria de los festivales enfatizaban los valores
centrales de la Republica sin estar conectados con el centro es-
pacial de la nacion. La celebracion del 14 de julio, por ejemplo,
conmemoraba anualmente los origenesatginen y asociaba a

la Tercera Republica con los ideales de la Revolucion de 1789.
Pero esta festividad tenia lugamultaneamente en muchos sitios
diferentes, y sélo ocasionalmente se conectaba con uno de los
edificios sacros de Pafi€n cmtraste, los funerales de Estado
eran ceremonias que tomaban lugar regularmente en el centro
sagrado de la capital, dentro de sudi@ds principales, y en

las plazas y calles a su alrededor.

Los funerales de Estado tenian un lugar Unico entre las fes-
tividades civicas de la Tercera Republica. En un régimen que
habia abolido el poder personal de la monarquia, un funeral de
Estado era el Unico rito de paso personal que también era un
festival civico? Consecuentemente, era un evento entristecedor
asi como la apoteosis tanto de los difuntos como de la Repu-
blica. Esa dualidad le daba a la ceremonia su poder duradero:
por una parte, su forma era la de un funeral, con su atmésfera
emocional, llena de tensién; por la otra, su contenidejabt
inquietudes civicas cambiantes, manifestadas por las activida-
des dekinado, que se idefiitaban con las distintas facetas del
régimen. La seleccion de figgura que habria de ser honrada y
la forma de la celebracién convertian a los funerales de Estado
en una ceremonia particularmente republicana.

La persona cuya memoeaa celebrada perteneaiana nueva

8Sobre la celebracién del 14 de julio, véase Rosemond Saresohd Juillet.
Féte et conscience nationale, 1789-19R&ris, 1976), y Christian Arha, “Le
14 Juillet”, en Pierre Nora (coordbes lieux...}, pp. 421-472.

9Sobre la ceremonia de funerales de Estado y su lugar en la culitita po
de la Tercera Repliba, véase Avner Ben-Amos, “The Other World of Memory:

State Funerals of the French Third Repuias Rites of Commemoratiorfijstory
and Memory.1 (1989), pp. 85-108.
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categoria de héroes republicanos —los grandes honibiels—.
concepto de ugran hombreera parte integral de la llustracion,

gue lo usé como un contramodelo al rey y la nobleza. A dife-
rencia de estos pilares del viejo régimen, los grandes hombres
no heredaban sus titulos ni se los daba Dios; ellos los merecian
con base en sus talentos, que se empleaban en el servicio de la
humanidad. Los grandes hombres eran usualmente “intelectua-
les” —cientficos, philosophes atistas—, pero los legisladores

u oradores podian también unirse affas, bajo condicién de

gue sus actos contribuyeran al progreso de la humanidad.

La Tercera Rephlica carecia de una ley general que detera
guién tenia el derecho a un funeral de Estado, pegyiehen
continuamente conferia este honor a individuos que juzgaba eran
grandes hombres. La categoria fue ampliada para incluir a lideres
militares y politicos que habian contribuido de manera sustancial a
la Republicay —en contraste con los regimenes no republicanos de
la Francia decimondnica— a los hombres de letras se les otorgaba
un lugar prominente. Asi, la persoacion de un gran hom®
republicano durante los afios tempranos del régimeXiber
Hugo, cuyo espléndido funeral de Estado (1885) se cidneirt
modelo para ceremonias subsecuehtesigo no solamentera
un poetay novelista principal, sino también un ardiente partidario
de la Republica, habiendo salido al exilio en su nombre durante el
Segundo Imperio. Tras su retorno a Francia en 1870, fue electo a
la Cadmara de Diputados y posteriormente al Senado; sus escritos
fueron incorporados al plan de estudios de las escuelas y él se
convirtio en el abuelo venerado de la joven Republica.

A través del fueral de Estado un gran hombre era convegtido
unafigura ejemplar que debia ser emulada por los ciudadgho
mensaje pedagogico de los funerales se articulaba con mas claridad

0Sobre el concepto dgan hombreyéase Mona Ozouf, “Le Pghéon”, en
Pierre Nora (coord.},es lieux...|, pp. 139-166; Jean-Claude Bonnet, “Naiss
du Panthéon"Poétique 33 (1978), pp. 46-65.

1Sobre el funeral de Estado de Victor Hugo, véase Avner Ben-Amos, “Les

funérailles de VictoHugo: Apothéose de I'événement spectacle”, en Pierre Nora
(coord.),Les lieux...}, pp. 473-522.
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en su conclusion, en la oracion. Ya fueran religiosas o laé&sas, |
oraciones funerarias usualmente volvian Sicgtiva la vida del
difunto en el contexto de un marcordéerencia mas amplio, y las
oraciones republicanas no eran la excepcion. El orador era siempre
un funcionario impdante asociado con el régimen. El describia los
paralelos entre los logros del gran hombre y los de laliRepU
incluyendo todos los obstaculos que tuvo que sqpese a Sus
adversariod.a oracion era un discurso anticipatorio y teleoldgico,
en el cual las semillas del futuro inevitable eran percheteel
pasado. La oracion no se ocupaba con los rasgos individuales del
gran hombre o cualesquier controversia que lo rodeara. En vez de
esto, subrayaba su carrera publica, especialmente en la mredida
gue ejemplicaba los valores republicanos y se entrélazan la
historia del régimen. Por ejemplo, en la oracion funebvéedeice
Barres (1923) dada por Leon Bérard, el ministro de Educacion, se
enfatizaron los escritos patridticos maduros del gran hombre; sus
juveniles actividades antirrepublicanas fueron pasadaatpo

Entre 1878 y 1940 el régimen republicdimancio y organizo
82 entierros ficiales. En su mayoria estas ceremaniasesaban
tan sélo a un auditarirestringido, pero 12 de ellos se convirtiero
en eventos nacionales mayuscutdsl gdbierno, el Senado y la
Cémara de Diputados discutian y a veces delmtilotadamete
si un individuo era digno del honor o no. Los funerales principa-
les atraian gigantescas multitudes a las calles de Paris, l@s cubri
ampliamente la prensa nacional y provincial, y permanecian en el
centro de la atencion publica durante semanas, tatgs @omo
después del evento. Su uso del centro sacro de la ciudad encontrd
un eco no solo en Paris, sino también en el pais en genera

Los funerdes de Estado, como cualquier otro rito de paso
desarrollaban en tres etapas principales: separacida, ceral
el cuerpo del gran hombre yacia en capilla ardi¢raesicion,

2 os principales funerales de Estado de la Tercera Republica francesa fueron:
Léon Gambetta (1883), Victor Hugo (1885), Sadi Carnot (1894), Louis Pasteur
(1895), Félix Fauré (1899), Emile Zola (1908), Rouget de Lisle (1915), el Soldado
Desconocido (1920), Jean JautE#24), mariscal Ferdinand Foch (192@iscal
Joseph Joffre (1931) y Raymond Poincaré (1934).
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durante la cual el cadaver era llevado por las calles en una proce-
sidn, e incorporacion, en la cual el cadaver era enterrado y el gran
hombre se unia a los otros antepasados respetables del régimen.
La parte mas importante de la ceremonia, la procesion, era, por su
propia caractestica lineal, un fen6meno jerarquico. La ceremonia
consistia en cuatro componentes: unidades del ejército degiglegad
al inicio y alfinal; la carroza funebre y la familia; funcarios

del Estado, del ejército y de la Iglesia, y delegacionesuas
sociedades y organizaciones populares asociadas fioads.

El rango de organizaciones que enviaban tales delega@ome
grande y reljaba las formas diversas de sociabilidad repabé

gue conformaban la columna vertebral del régimen. En el funeral
del presidente Félix Fati{1899), por ejemplo, hubo delegaciones
de asociaciones de obreros; sociedades artisticas yicanti
logias francmasonicas; escuelas, universidades e instituciones
educativas; sociedades gimnasticas y cinegéticas; asociaciones
militares y patriéticas, y comunas de las provincias.

Estos elementos, ogpuestos de varios segmentos que se movian
linealmente a través del espacio, creaban una complejavaarrati
para los espectadores. Diatla el “relato” de la estructura formal
del Estado, tal como lo expresaba el orden de los parites y
la relativa cercania deda segmento a la carroza. El atadh-c
ducido con gran pompa sobre una carroza y aisladcs dertms
elementos, constituia el corazon de la procesién. Funcionaba como
un centro movil que transmitia lo sacro del régimen.

Los itinerarios de lounerales de Estado principales etater-
minados principalmente por dos focos: el lugar donde gbauer
yaciay el sitio del entierro. La ruta que se extendia entre ambos era
también importantelado que pasaba frente a otrof@ds sacros
y simbdlicamentéos conectaba a todos, creando una relaciéon entre
edificios que no necesariamente tenian algo en coman.

Ademas de los tres lugares principales de poder —el Palais Bour-
bon, el Palais du Luxembourg y el Palais de I'Elysée—, la ciudad

BPara un analisis de la naturaleza y estructura de los ritos de paso, véase Ar-
nold van Gennep,es rites de passadfaris, 1908), y Victor Turnef he Ritual
Process: Structure and Anti-Structuiiéhaca, 1977).
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incluia cuatro monumentos sacros —el Panthéon, los Invalides, el
Arc de Triomphe y la catedral de Notre Dame— que énabcs

los importantes del centro. Los principales funeralesstizdb
siempre utilizaban uno o mas de estos siefecedi. Péguy des-
cribio los segundos monumentos como las “grandes expresione
devotas de la gloria de Paris” que ejefigaban “la memoria
monumental francesa”. Ellos eran “monumentos monéoguwi

al mismo tiempo monumentos profundamente populaigss
monumentoy perpetuamente nuevos; monumentos momErgu

y perpetuamente democraticos, y hoy apropiadamente republica
nos y mafiana cualquier cosa que uno quiera, pgrquaunca
moriran [...] ellos son eternamente monumentafes”.

La esencia francesa que Péguy percibié en estos motasne
méas all4 de su abigarrada historia, era su dimensiootjuztyi
que el régimen republicano enfatizaba a través de los funezales d
Estado. Pese a esto, los republicanos no podian borrar facilmente
la historia paticular y la forma inconfundible de cada monumento,
gue lo identicaba con cierta corriente politica. 8mbargo, tal
identificacion nunca era estatica, y durante la Tercera Rep@éblic
significado de cada monumento fue nfimdido continuamente.

Luis XV originalmente destind el mas republicano de estos
monumentos, el Panthéon, para que fuera una iglesia. Fue
construido, pese a esto, en el estilo neoclasico del siglo diecio-
cho y, con sus columnas corintias, un frontispicio triangular y
un interior bien iluminado, se asemejaba a un templo griego
mas que a una sombria iglesia gotica. La construccion de la
iglesia apenas estaba terminada cuando comenzé la Revolu-
cion Francesa. Sus lideres, con fci@n por la antigiedad, lo
convirtieron en un templo civico dedicado al culto de la patria
y de los grandes hombres enterrados en la éfitiePathéon
se convirtié en un simbolo tan importante que durante el siglo

1 Charles Péguy, “Notre patrie”, en Charles Pé@syvres en Prose, 1898-
1908 (Paris, 1959), p. 813.

BSobre los origenes del Panhéon, véase Mona Ozouf, “Le Pdhtréderre
Nora (coord.)Les lieux...], pp. 139-166.
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diecinueve cada régimen politico cambié su funcion: en 1816,
la reaccionaria restauracion borboénica lo entreg6 a la Iglesia; en
1830, la monarquia liberal de julio lo convirtié de nuevo en un
templo civico, y en 1852 el Segundo Imperio la convirtié una
vez mas en una iglesia por ultima vez. La Tercera Republica
espero hasta 1885 cuando, con el motivo de la muerte de Victor
Hugo, transformo el monumerreligioso en un templo para los
grandes hombres. Hasta la Primera Guerra Mundial, el Panthéon
fue el sitio principal de las ceremonias de la Tercera Republica,
en donde se enterraban solemnemente los grandes hombres del
régimen y se celebraban varios aniversarios. El traslado de los
cuerpos de Emile Zola (1908) y Jean Jaurés (1924) marcaron al
Panthéon como un dtiio que se iderficaba Unicamente con

la izquierda, y por tanto, era incapaz de representar a la nacion
entera. Durante el periodo de entreguerras disminuyo su impor-
tancia, y lo eclipsaron los Invalides y el Arc de Triomphe.

Los Invalides fugambién producto del absolutismo francés, pero
su imagen era militarista. Lo construy6 Luis XIV en 167@&pa
recibir soldados viejos, invalidos y heridos, y siempre ha funcio-
nado como un hospital militar y un hogar para los peasios.
Como el Panthéon, estifuado en laribera izquierda de¢Sa. Su
impresionante iglesia de San Luis, construida de igual manera en
estilo neoclasico, junto con sus vastos patios interior y exterior, lo
convirtieron en un eficio adecuado para grandes celeloaes.
Napoleén Bonaparte traslado alli el cuerpo de Henla deur
Turenne, un renombrado general de Luis XIV, y lo coidven
el templo de la gloria militar francesa, que €l mismo habia perso-
nificado. El traslado del cuerpo de Napoledn (en 1840) acentud
la imagen bonapatrtista de los Invalides, y durante el Segundo Im-
perio se convirtio en el sitio ceremonial principal del régimen. La
Tercera Republica continuo el acostumbrado entierréiciales
de alto rango del ejército en los Invalides, pero tal acto adlquir
importancia nacional sélo después de la Primera Guerra Mundial,
cuando se trafisieron al edicio los cuerpos de comandesit
victoriosos, tales como el mariscal Ferdinand Foch (1929).
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La edticacion del Arc de Triomphe, sobre la ribdesiecha, la
inicié Napoleodn, quien queria conmerrar las victoriasel ejército
imperial con un monumento estilo romano. Su consitbacla
continuo la restauracion borbonica y la completé la monarquia de
julio, que lo inauguré en 1836. Para entonces, el Arc de Triomphe
se habia convertido en un simbolo general de victorias galas, pero
Su asociacion con s&egimenes monarquicos disminuyo su valor
para la oposicion republicana. Al elegirlo como el sitio @éond
reposo el cuerpo de Victor Hugo y organizar alli umaroenia
funeraria enormemente exitosa, la Tercera Republica lo convirtio
en un simbolo patriético con el cual todos los francesesisampo
identificar. La importancia del Arc de Triompaenent6 después
de la Primera Guerra Mundial, cuando la Camara de Diputados
prefirié sobre el Panthéon como el sitio de entiertdSdédado
Desconocido. Durante el periodo de entreguerras se tomrir
el centro simbdlico del culto a los soldados caidos y, comatal, e
el méas notable monumento nacional.

La catedral gética de Notre Dame puede parecer excepcional
entre los monumentos sagrados de una republica anditlgue
oficialmente separo a la Iglesia del Estado; sin embargo, la catedral
desempefi6 un papel central en las ceremonias funerariégide
men. Como uno de los édios religiosos mas importantds la
nacion, estaba también asociado con la monarquia francesa a traves
de, por ejemplo, los funerales de los reyes absolutistas y la-corona
cion de Napoledn BonaparLa Tercera Republica celebro enridlot
Dame los funerales rglbsos de Estado de varios de sus presidentes
(Sadi Carnot y Fauré) y mariscales (Foch y Joffre), afidaliasi
a la ceremonia patridtica una dimension religiosa. Mielopmas
tal ceremonia contribuy6 a la iddigacion de la Repubh con la
nacion, también atenu6 el anticlericalismo del régimen, daglo
los republicanos tieron que admitir que patriotismagtolicismo
no necesariamente se contradecian uno al otro.

Aunque diferian en su historia, funcién y forma, todos estos mo-
numentos se caracterizaban por su asociacion con léenyus
duelo. Todos tenian tumbas incorporadas en su estructurasy en lo
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casos de los Invalides y el Arc de Triomphe sus nuevas y prestigiosas
tumbas incrementaron su importancia. Mas aun, el Ranthé
inicialmente destinado a recibir los cuerpos de grandes hembre
mientras Notre Dame se volvio partdateceremonias replicanas

sOlo en ocasiones plafideras. De esta manera las tumbas, los monu-
mentos y los funerales de Estado realzaban la importancia unos de
otros. El cuerpo del Soldado Desconogmngejemplo, convirtio la

Arc de Triomphe en un monumento nacional, mismo que, a su vez,
santfico el cuerpo de Foch cuando permanecio tendido alli.

Que se situe el lugar trascendente de héroes muertos y se ce-
lebren ceremonias sombrias en el centro sacro de una republica
optimista y progresista puede parecer sorprendente; pero puede
explicarse mediante la importancia del pasado como fuente de
legitimacion para un régimen joven que se presentaba como el
heredero de la historia nacional. Mas aun, los sepulcros de los
antepasados son sitios sagrados en la mayoria de las sociedades
humanas. Los sepulcros son lugares en donde las comunidades
se relnen para comunicarse con sus padres fundadores y para
celebrar sus valores compartidbs.

Los cuatro monumentos sagrados constituian los cuattog
de un cuadrangulo imaginario que cubria el corazon demyde
Paris. Este cuadrangulo aproximado contenia los centroglele po
nacionales y municipales mas importantes: el Palais Bougbon,
Palais du Luxembourg y el Palais de I'Elysée (los tres sitiog{rinc
pales de poder), el Palais Royal (el Consejo de Estado), el Hotel de
Ville (el Ayuntamiento)la dicina central de la policia y el Gcejo
de Justicia. Asi, los centros gedgrd, politico y simbdlicale la
nacion ocupaban el mismo espacio, cada un reforzando al otro. En
el funeral de Raymond Poincaré (1934) se enfatizo particularmente
la identidad entre los diferentes centros y el papel central de la ¢
remonia. El féretro del ex presidente de la republicadloe@do
en la Place du Parvis Notre Dame sobre la placa quebaagta
simbdlico centro geogdfi@o de la nacion.

1Sobre la funcién uficadora de rituales mortuorios, véase Maurice Bjaldna-
than Parry (coords.Death and the Regeneration of L{@ambridge, 1982).
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Figura 1.Los Cuatro Monumentos y los elementos
principales del sistema vial parisiense.

fak iz Ao
=

Fuente:Norma Evensorm Century of Change, 1878-19{8ew Haven, 1979), 17.

Las arterias que usualmente se utilizaban para lesgiooes y
gue conectabamlos edficios sacros las cred HaussmaDichas ar-
terias incluian, sobre el eje este-oeste, ladeR@/oli y, sobre el eje
norte-sur, el Boulevard Sébastopol y su continuacion, el Boulevard
Saint-Michel. Todas estas arterias cruzaban el centrccalel&a.
Otra arteria utilizada con frecuencia era el nuevo Boulevard Saint-
Germain, de la clase alta, que conectaba el Palais @oodn el
Boulevard Saint-Michel y el Panthéon. Los funerales de Estado evi-
taban asi la vieja arteria principal de los Grandes Bulevares a favor
del centro modernizad6Las nuevas arterias eran esjlmente

17El funeral de Adolphe Thiers (1877) fue el tltimo funeral importante que utilizd
la ruta de los Grandes Bulevares (Grands Boulevards). Los organizadores del funeral
de Gambetta, favoreciendo un itinerario mas popular, eligieron la ruta de la Rue de
Rivoli y el Boulevard Sébastopol. Los organizadores de los festivales civicos de la
Revolucién Francesa preferian, en contraste, evitar el viejo denicciudad, que
estaba asociado con el Viejo Régimen. Véase Mona Ozouf, “Le cortéyilestzs
itinéraires parisiens des fétes révolutionnair@efaless (1971), pp. 889-916.
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adecuadas para propositos ceremoniales, dado que, para Haussmann,
las calles tenian prioridad sobre las casas. Las arterias @asstrui
bajo sus instrucciones eran amplias y anchas, no sélazooes
practicas sino también estéticas. Dado su gusto neoclasice-y
monioso, él insistid que las nuevas arterias principales comauje

a monumentos tales como el Arc de Triomphe, que podria ser visto
desde lejos, debido a un campo de vision largo y sin interrupciones.
Estas arterias estaban regularmente alineadas con casas que tenian
alturas idénticas y fachadas uniformes, creando una escema imp
nente que magficaba el esplendor de la procesion.

Enmarcando el centro sagradddemas de ser eéntro sagrado

de la nacion, d¢a parte de Paris era un area urbana ordinaria, que
utilizaban los habitantes de la ciudad diariamente. Un itinerario
simbodlico tenia, por lo tanto, que ser enmarcado temporalmente
de tal manera que connotara su caracter sacro. Mas aun, a los
republicanos los inspiraban nociones de la llustracion tocante al
potencial educativo de la vision, y la ciudad era un importante
espacio didactico para ell&El decoro urbano —incluidass es-
tatuas, las fuentes, los monumentos y las fachadas deflomedi
publicos— fue disefiado para inculcat@nciudadanos los valo-

res civicos del régien. Pero tales elementos decorativos estaban
usualmente incrustados en la textura de la ciudad y tenian que
ser especialmente subrayados para que se volvienayeintis.

Los funerales de Estado proveyeron una de las ocasiones en las
gue se magficé este aspecto educacional del centro.

El enmarcamiento del centro sagrado fue logrado a través de
los esfuerzos tanto de individuos privados como de funciona-
rios publicos. Los elementos decorativos proveian una cualidad
teatral que transformaba espaciosamdc en un medio ex-
traordinario que los distinguia de las otras partes de la ciudad.

¥ Sobre el concepto dmmarcamientd“‘framing”), véase Erving Goffman,

Frame Analysis: An Essay on the Orgatiizn of ExperiencéNueva York, 1974).
Sobre el aspecto educativo del espacio de la ciudad en el siglo diecinueve, véase

Maurice Agulhon, “Imagerie civique et décor urbain dans EnEe duxixXe
siecle”,Ethnologie frangaise; (1975), pp. 33-56.
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Las decoraciones privadas consistian en bandecasores
con franjas negras que colgaban de balcones y ventanas. Tales
banderas aparecian por toda la ciudad como simbolo de duelo
en cuanto llegaba a saberse de la muerte de un gran hombre
popular, y su densidad daba una idea aproximada de las clases
mas afectadas por su fallmiento. Asi, después tlemuerte de
Victor Hugo, las banderas fueron especialmente numerosas en
los barrios populares al oriente de la ciudad, mientras que tras
la muerte de Foch se divisaron las banderas particularmente en
los barrios occidentales de la clase alta. Pero mas comunmente
estas banderas se encontraban a lo largo de un itinerario, lo cual
le daba el aire de un acongojado 14 de fdlio.

A través de los esfuerzos publicos, las lamparas, a lo latgo de
ruta de una procesion, eran encendidas y cubiertgsapah de
China negro; ademas, se izaban las banderas de luto a media asta
frente a los ediicios publicos. Otro elemento que enmarcalza un
ruta era una valla humana, creada a ambos lados de una calle por
soldados colocados a intervalos regulares a lo largoadgho.
Su tarea era contener a la multitud y mantener el ordemsps
uniformes coloridos también los convertian en un eionée-
corativo. El objetivo principal de los decoradores eraliar la
vista de los monumentos que habrian de ser utilizados diaante
ceremonia. Ellos usualmente cubrian sus fachadaseotom-
binacién de cortinas negras y banderas tricolores, lo cual animab
su exterior sombrio. En el funeral de Sadi Carnotepanplo,
todo el frente del Panthéon desaparecio detras de cortinas negras
con ornamentos plateados, banderas tricolores agrupadas como si
fueran ramos dedtes, y las iniciales de la Republicdsi difunto
presidente. Las cortinas parecian una cortiteati® que separaba
a los espectadae-que permanecieron en la calle— de laescena en
donde tuvo lugar la ceremonificial: el interior del Pan#on. El
funeral fue representado tanto frente a la cortina, parkzbéco
general, como detras de ésta, para los pocos privilegiados

%Sobre el uso de las banderas tricolores el 14 de julio, véase Rosemomg Sanso
Les 14 juillet,pp. 82-84.
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El estilo artistico gpdominante utilizado para decorar los monumen-
tos y la procesion era neobarroca, como en los funerales de la clase
alta del periodo. ElI mensaje republicano fue asi envuelto en ropas
aristocratics, las Unicas consideradas adecuadamente inmaretse
para tal ocasion. Sin embargo, los elementos neoclasicos, tales como
las estatuas alegdricas, también se utilizaron. Estas estatuas, que, 0
bien se colocaban a lo largo de la ruta o, si ya estaban erigidas, eran
especialmente destacadas, se adaptapapedleducativo del evento.
Lasfiguras que aparecian en estas estatuas representaban virtudes
abstractas —tales como libertad, patriotismo y republicanismo— aso-
ciadas con el gran hombre que pasaba frente a ellas en su viaje a
convertirse un antepasado venerado. Durante el funeral de Estado de
Léon Gambetta (1883), por ejemplo, el féretro del popular estadista
republicano, que encabez6 la lucha contra Prusia después de la caida
del Segundo Imperio, déé frente a la estatua alegérica de la ciudad
de Estrasburgo cubierta con un velo negro, de luto, un simbolo tanto
de la derrota francesa como de la esperanza de venganza.

Todos los elementos decorativos —las cortinas, las estatuas,
el catafalco y las coronas— eran enormes, para engrandecer al
gran hombre y hacer su entrada a la memoria nacional tan im-
presionante como posible. Esta inclinacion por las dimensiones
colosales, manifestada también en el simbolo de la Exhibicion
Internacional de 1889, la Torre Eiffel, era tipica deddianza
del régimen en si mismo. Pese a sticudiades politicas, el
régimen cofiaba en su capacidad de utilizar ciencidyoacion
para asegurar el progreso de los franceses y de la humanidad.

La escala gigante de las decoraciones era con frecuencia tam-
bién sefnal de un deseo por convertirse, o de convertir a alguien
mas, en inmortal —es decir, por eternizar un recuerdo—. Parado-
jicamente, la transformacion era tan efimera como grande. Las
decoracionetenian que ser armadas y desarmadas rapidamente.
Hechas de tela, madera, yeso y carton, ellas asemejaban una
escenografia, y esto reforzaba la teatralidad del evento.

El énfasis conspicuo en el tamafio y esplendor, tao tiel
periodo anterior a 1914, se suspendié después de la Primera
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Guerra Mundial. La “panteonizacion” de Jaurés en ¥txba
todavia inspirada por el “gigantismo” de la preguepeo el
estilo era diferente: el catafalco y la carroza estaban disefiados en
lineas simples, rectas, y el gris era el color dominddés.aun,
la escala de estas ceremonias funerarias era excepcimargedu
el periodo de entreguerras. El gusto de los organieady del
publico, habia cambiado claramemrte la medidan que el “modo
operistico cedi6 el paso al modo prosa®d’a omamentacion
aristocratica, que parecia falssuperfua, fue reemplazada por un
disefio sobrio, simple, a pequeia escala, que se ajustabalimejor
humor del pais en los momentos en que se evocaban las numero-
sas bajas de guerra. Los hombres ordinarios, simbolizados por la
figura del Soldado Desconocido, se volvieron no menoghero
gue los grandes homlstey las viejas convenciones dejadese
adecuadas para expresar un duelo tan extendido.

El nuevo estilo practico no agradaba a todos. Cuando, por
ejemplo, el ataud de Foch yacia en un simple adeduttilleria
en el desadoato Arc de Triomphe, la prensa derechista ptote
de que representabaaivision poco estimulante comparada con
el catafalco majestuoso de Victor Hugo, que habia estado en el
mismo punto. “El monumento se veia como siempre”, escribid
L’Action Francaisey acuso al gobierno de intentar disminuir
la magnitud del funeral de un héroe cristidno.

Pese a la critica, la opoginiderechista no puso en tela de juicio
la vision basica del régimen del centro sagrado. La ausencia de
tal desafio no revelaba que los republicanos hubieran logrado
identificarse con la nacion; en vez de esto, fiata solamen-
te que habian conseguido apropiarse del viejo centro sagrado,
con el que también se idefitaba el ala derecha. La oposicion
izquierdista, sin embargo, traté de subvertir el usdab del
espacio parisino, ya a través de ofrecer otra lectura del centro

2Eric Hobsbawm, “Mass-Producing Traditions: Europe, 1870-1914", en Eric
Hobsbawm y Terence Ranger (coordEl)e Invention of TraditioCambridge,
1983).

2L ’Action Francaise25 de marzo de 192Ba Croix, 26 de marzo de 1929.
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republicano o, con més frecuencia, mediante el establecimiento
de un centro alternativo.

La imposibilidad de imponer arinterpretacion histoérica Unica
del espacio parisino fue demostrada por el Partido Comunista
en la ocasion de la panteonizacién de Jaures. Los comunistas,
guienes aseguraban ser los verdaderos herederos de Jaures,
resintieron su “anexion” por parte dehrtel des gauche@a
coalicién de radicales de izquierda y socialistas que goberné
Francia entre 1924 y 1926) y participardiciesamente en su
cortejo funebre, siguiendo la misma ruta: de la Place de la Con-
corde al Panthéon. Ellos considerala marcha detras dsthud
como un “peregrinaje revolucionario” que llevaba de la Place
de la Révolution (el nombre de la plaza durante la Revoluciéon
Francesa) al monumento que era uno de los Ultimos bastiones
de la Comuna de 1874.

Los comunistas usiimente evitaban el centri@al y preferian
usar las arterias picipales del Paris oriental para sus procesiones.
Esta parte de la ciudad era un area de la clase obrereiyie
sitios consideradosagrados, tales como el Muro de los Federales,
en el cementerio de Pere-Lachaise, y la Place de la B#stille

Itinerarios ampliadosPese a que algunos de los funerales de
Estado mas notables estueiecorfinados al centro sagrado de la
capital, la ruta detros se extendié mas alla del centro. El funeral
de Estado del presidente Carnot (1894), por ejemplo, pertenecia
al primero de los grugs. Su primera etapa tuvo lugar eRalais

de I'Elysée, una moradmajestuosa usualmente cerrdgmibli-

co. Alli yacio el cugro durante cuatro dias, atrayendo mudigts

de varios miles de personas, que quedaron boquiabiertas ante el
escenario de aspecto majestuoso. La ceremonia, que tuvo lugar
en un domingo parapmitir que asistieran tantos franceses@om
fuera posible, comenzé en el patio del Palais de I'Elysée, donde

22| 'Humanité,23 de noviembre de 1924.
2\/éase Madeleine Reberioux, “Le mur des Fédérés”, en Pierre Nora (coord.),
Les lieux...J, pp. 619-649.
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se coloco el ataud sobre una carroza monumental. El fitagni
cortejo avanzo a través de la Avenue des Champs Elysées, de
la Place de la Concorde y de la Rue de Rivoli, hasta llegar a
su primera estacion, la maravillosamente decorada catedral de
Notre Dame, en donde se celebr6 €inio religioso. Después,
el cortejo continud a traves del Boulevard Saint-Michel a su
segunda y ultima estacién: el Panthéon. El clero permanecié a
la zaga, puesubiera sido un acto sacrilego acompafiar al cuerp
hasta la iglesia desacralizada. La ceremonia del sepelio en el
Panthéon fue enteramente civil, y consistié en cuatro discursos,
un dedile militar y una inhumacion intima en la cripta. A través
del uso ritual del espacio y la decoracion, el funeral de Carnot
logré combinar elemensaeales, religiosoy civiles, todos lado
a lado bajo los auspicios de la Republica.

El funeral de Estado en 1899 del presidente F&dixré, el
sucesor de Carnot, también comenz6 con una capillerdedi
en el Palais de I'Elysée y continu6é con un serviciaieto
en Notre Dame. El entierro, sin embargo, tlwgar en el
cementerio de Pére Lachaise, lejos del centro. Esta garte
Paris también era soaiaénte periférica: era un area de la clase
obrera, y sus habitantes, expulsados del centro por Haussmann,
usualmente no visitaban los mas prosperos barrios debgent
y el oeste. El prolongamiento de la procesion a Pére Lachaise
conecto el centro sagrado con el barrio de los jmdbees, y
la calurosa bienvenida de la multitud permitiéé&dimen os-
tentarse como verdaderamente popular. Ademas, los oradores
en el cementeriogatizaron el que Fauré comenzara suararr
como aprendiz de curtidor y que fuera, por lo tanto,Hijm
del pueblo™* El hanbre que se traslad6é simbdlicamenge d
la periferia al centro mas profundo regreso trasnsierte a
descansar entre su gente.

El movimientodd centro a la periferia careeizé no solo a los
funerales de Estado que culminaban en cementerios parisinos,

24 Journal Oficiel de la République Francaise, Chambre des Députés, Débats,
24 de febrero de 1899, p. 1273.

69



Culturales

sino también a aquellos que terminaban en las provincias. De

hecho, pese a que la gran mayoria de los funerales tuvo lugar
en Paris, mas de un tercio de los entierros (31 de 82) tuvo lugar
en las provincias. La proporcion de funerales de Estado que

acababan en las provincias era mas pequefa (3 a 12), pero un
funeral de Estado que era un evento menor en Paris usualmente
se convertia en una ocasion importante en una ciudad o pueblo
provincial.

En estos funerales, Paris en conjunto se convertia en el centro
sagrado que se conectaba con la periferia mediante el viaje de un
féretro. El trayecto era en si un acto ceremonidftassportaba
el atald en un tren o en un vagon especial distinguido por de-
coraciones funerarias interiores y exteriores, y lo acompafnaban
la familia, amigos, funcionarios de Estado y una guardia militar
honoraria. En su ruta, el tren se detenia en varias ciudades para
celebrar cortas ceremonidasotales, dirigidas por el alcalde o el
prefecto. El tren especial que transportaba el ataiud de Gambetta
pard en su camino a Niza en Tonnerre, Dijon, Macon, Lyon,
Valence, Avignon, Marseille y Toulon. Multitudes inmensas lo
esperaban en cada estacion del ferrocarril. Fue la Gnica manera
para que la gente homenajeara a un lider popular republicano.

Al igual que la procesion en la ciudad, el viaje del treera
meramente un medio para transportar a un gran homhre de
punto al otro; tenia el valor intrinseco de una fase de transicion,
durante la cual ginado era transformado de héroe nacienal
héroe local. Mientras que los funesadm Paris eran ceremaside
Estado y tenian statusoficial de eventos nacionales, foserales
en las provincias eran eventos locales, organizados y conducidos
por las autoridades de la localidad. La estructura de los funerales
provincialesera similar a la de los funerales parisinos, salvo por el
punto de partida, que era una estacidal lde ferrocarril. Efa fase
de separacion, el cuerpo yacia en capilla ardiente usutaelee
la alcaldia 0 en una iglesia; durante la fase de transicion, el cuerpo
era conducido al cementerio en una procesion solemne, gla fas
de incorporacion consistia en la ceremonia en el cementerio.
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La comunidad loal entendia este segundo tipo de funeral como
un acto supremo de retorno. Un Hi@ de la region, que habia
forjado un nombre para si en la alejada metropoli, regresaba a
casa para ser enterrado junto a su padre y ancestros.

La muerte ocasionaba un retorno dual: a la “madre tierra” y al
lugar donde el gran hombre pasé su juventud recibiendo poder
de su familia y dsus raices regionales. Pero pese al énfades en
procesion y ¢&as oraciones sobre la tradicidén y los valores locales,
no habia un sentimiento de animosidad hacia, o alienacion de,
el poder central. Al contrario, las autoridades locales, unay otra
vez, expresaban su orgullo en la contribucion que la regién habia
hecho a la nacion —una contribucion que habia acrecentado la
reputacion de su pequefio rincon del mundo—. Ademas, el viaje
por tren del atadd, que permitia a las provincias formar parte de
la apoteosis péstuma del gran hombre, hacia que la conexion
entre el centro y la periferia se volviera mas tangible.

Los funerales duales reforzaban la unidad de la naaion s
disminuir la identidad provincial. Tales funerales correspondian
a la vision de los padres fundadores de la Tercera Republica,
quienes no veian contradiccion entre el centralismdigqmli
de la Republica y cierto grado de autonomia I&c&l. pader
del régimen se basaba, segun esta vision, en la proliferacion de
centros republicanos de poder, que crearian conjuntamente una
nacion unida sin suprimir su diversidad interior.

Los viajes en direccion opuesta —de la periferia al centro— con
frecuencia ocurrian cuando importantes colonizadores morian en
una colonia. En estossas, la Francia metropolitana en caongu
funcionaba como el centro sagrado hacia el cual se trasladaba el
ataud, con el barco deteniéndose para celebrar ceremonias fune-
rarias locales en las colonias francesas. Tales viajes indicaban
la posicion inferior de las colonias: los individuos podian pasar
gran parte de su vida alli, pero se les enterraba en Francia.

%Mona Ozouf, “Jules Ferry et I'unité nationale”, en Mona Ozbiéfcole de

la France: Essais sur la Revolution, I'utopie et I'enseigner(ieats, 1984), pp.
400-415.
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El movimiento de féretros a través del globo ayudabéidi-so
ficar los lazos entre la madre patria y sus colonias. Las estaciones
camino a Francia marcaban las fronteras del imperioieglgn
los reportes detallados de la prensa convertian la linfacias
trazada en el mapa pantos concretos que, cComo una gotapdea
gue tiene todos los ingrextites de un océano entero, representaba
a la sociedad y la cultura francesas lejos de la madre patria. P
ejemplo, el cuerpo del almirante Amédée Courbeatpumandante
de las fuerzas frecesas en el sureste de Asia que murié en Tonkin
en 1885, fue enviado a bordo de un buque insignia a Frahcia. E
largo viaje maritimo y las ceremonias funerarias satdsnen
puertos exoticos fueron extensamente cubiertas por la prensa,
como lo fue el funeral de Estado celebrado en losittresl el
gue tuvo lugar en Abbeuville, la ciudad natal del almirante.

La conexién creada entre los funerales de Estado y el centro
sagrado de la nacion ayudaba a apuntalar el régimen pero tenia
una desventaja: c@inar la parte principal de las ceremonias al
centro de Paris siditaba que el resto del pais quedaba exclui-
do de los eventos. Cuando mucho, la gente en las provincias
podia presenciar las ceremonias indirectamente, a toevés
reportes periodisticos y descripciones de testigos. Para superar
esta limitacion espacial, algunos de los funerales de Estado
celebrados en el periodo de entreguerras fueron transmitidas en
vivo por radio. Por ejemplo, en los funerales de Jaures, Foch y
Poincaré, la parte musical de la ceremoniay los disciusmmn
transmitidos en las estaciones del Estado, que suspendieron su
transmision regular.

El uso de transmisiones en vivo cred un segundo espacio
imaginario que, teéricamente, no tenia fronteras. Dos centros
sagradodiguraban en este espacio: el centro parisinsdale
donde se transmitia el programa, y cada lugar en donde las fa-
milias y los vecinos se reunian para escuchar la ceremonia. Las
transmisiones en vivo borraban asi la distincion entre lo publico
y lo privado, y lo privado y lo sagrado, en la medida en que el
evento sagrado y publico cruzaba el espacio privado y familiar.
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El funeral de Estado se convirtié en un evento de los medios de
comunicacion y su “lugar” fue también el nuevo medio electro-
nico? Eda era la satisfaccion retrasada de las visiones de los
lideres de la Revolucién Francesa, quienes, inspirados por los
escritos de Jean-Jacques Rousseau, concibieron un sistema de
festivalescivicos en los cuales la comunidad entera interviniera.

El elemento de participacion total y directa estaba ausente de las
ceremonias funerarias, pero las transmisiongsepermitieron
elementos de inmediatez y simultaneidad que eran importantes
para unficar a la nacion.

Los funerales de Estado de la Tercera Republica francesa eran
eventos en los cuales tres factores sagrados interactuaban: los
valores republicanos centrales, el centro inmovil de Paris y el
ataud movil de un gran hombre, que era el centro del cortejo. El
espacio urbano y el féretro se convirtieron en sefiales tangibles de
la nacion republicanizada y su interaccion acentuaba su calidad
de sacro a través de un proceso de dog@tion mutua.

Tal amplficacion ocurria porque los funeralesabyan la
combinacion Unica de espacio y tiempo que Bakhtin ha llamado
un “cronotopio”(“chronotope”). Enuna unidad tal, “el tiempo,
por asi decirlo, se espesa, se encarna, se vuelve artisticamente
visible; igualmente, el espacio se vuelve cargado y receptivo a
los movimientos de tiempo, trama e histoffaBakhtin aplico
el concepto de cronotopio solamente a textos literarios, pero
es igualmente adaptable al estudio de fendmenos sociales tales
como las ceremonias y sus escenarios. Los funerales de Esta-
do, como la culminacién del duelo publico por la muerte de
un gran hombre, formaban un segmento especial de tiempo, y

2E| nimero de receptes de radio en Francia en ese tiempgequefio —unos
500 mil en 1930—; de ahi la suposicion delgaeadios funcionaban como cergtr
locales familiares. Véase Claude Bellangeal. (coords.),Histoire générale de
la presse francaiséParis, 1969)|1, p. 472. Sobre eventos de los medios de co-
municacion y su relacion con las ceremonias publicas, véase Elihu Katz y Daniel
Dayan, “Media Events: On the Experience of Not Being TheReligion,15
(1985), pp. 305-314.

2"Mikhail Bakhtin, “Forms of Time and of the Chronotope in the Novel”, en
Michael Holquist (coord.)The Dialogic ImaginatiorfAustin, 1981), p. 84.
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asi tenian el poder de cargar el espacio urbano parisino con un
significado especial. El cronotopio de estas ceremonias reunia
el pasado nacional (incrustado en los monumentos sagrados), el
pasado individual déinado y el presente republicano, segun se
manifestaba a través de las decoraciones funerariafyuess
oficiales que marchaban detras del ataud.

Para entender enteramente el proceso de ficagiion no
es stiiciente examinar un Unico cronotopio. En vez de esto,
es necesario estudiar una serie de cronotopios y considerar su
efecto acumulativo en la memoria colectiva. Por ejemplo, no se
puede explicar el tremendopacto del yacer en capilla de Foch,
gue atrajo una muchedumbre de mas de un millébn de personas
al Arc de Triomphe, sin considerar varios factores: la imagen
napolednica del monumento; el precedente de su uso para el
yacer de Victor Hugo; el dék de la victoria del 14 de julio de
1919, que comenzé alli y en el que Foch participd, y la tumba
del Soldado Desconocido, que también transformé el sitio en
un monumento a la guerra. El lugar, el hombre y el régimen
dependian unos de otros y en el poder del tiempo para estar a la
altura de la santidad.
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